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КНИГА ВТОРАЯ: КРИТИКА ПРЕЖНИХ ВЫСШИХ ЦЕННОСТЕЙ

I. КРИТИКА РЕЛИГИИ 

Всю возвышенность, которую мы придавали вещам, я хочу затребовать назад как изделие человека. Человек как поэт, мыслитель, как божественная любовь, как могущество – восхитимся царской щедростью, с которой он одаривал вещи, вынося в них себя, чтобы, ампутировавшись затем от этого, обеднить себя.

Это величайшее его самоотречение. Это он и создал всё, чему теперь поклоняется.

[I. К возникновению религии]

135. О происхождении религии. – Так же, как человек необразованный верит, что гнев его – причина того, что он гневается, его ум – причина того, что он думает, его душа – причина того, что он чувствует, короче так же, как и по сей день, множество психических сущностей бездумно ставят на место их причин, - точно так же на более наивной стадии развития человек объяснял себе явления с помощью персонифицированных сущностей. 

Ему не подвластное он истолковывает как одержимость чарами какой-то личности. Так и христианин объясняет чувство надежды, «спасения», покоя воздействием Бога. Для него, как типа страдающего и безпокойного, чувства согласия с бытием предстают как нечто чуждое. 
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У представителей более жизнелюбивых рас убеждение в воздействии чуждой силы связано, прежде всего, с эпилепсией; но проявление несвободы, как то: одержимость поэта, преступника, одержимость страстями любви и мести тоже служат делу изобретения нечеловеческих сил.

Такое состояние в психологии образования божества, чтобы стать воздействием, персонифицируется как причина. Психическая логика здесь такая: чувство могущества овладевает человеком внезапно и при сильных аффектах: - возбуждает сомнение в своей личности: он не осмеливается помыслить себя причиной этого чувства, - и тогда подставляет вместо себя более сильную личность – божество.

In summa: происхождение религии следует искать в крайних чувствах могущества, которые застигают человека врасплох как проявления чуждой силы – и тогда, подобно больному, он начинает раскладывать себя на несколько личностей 

Религия – это alteration de la personalité (расщепление личности), чувство боязни перед самим собой… Но также и чувство необычайного счастья и подъёма… В среде больных достаточно чувства здоровья, чтобы поверить в приближение божества. 

136. Рудиментарная психология религиозного человека: все изменения для него суть воздействия внешних сил – проявлений воли. Понятий «природа», «закон природы» для него не существует. Для всякого воздействия нужен субъект действия. Себя самого мыслишь причиной лишь в том случае, если знаешь, что ты этого хотел.
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Следствие: состояния могущества внушают человеку чувство, что не он причина, он не несёт за это ответственности: состояния наступают помимо нашего желания. Не мы их инициаторы: несвободная воля нуждается в чужой воле.

Вывод: человек не отваживался приписать себе все сильные моменты своего существования, - он воспринимал их как вмешательство необоримой силы. Религия есть порождение сомнения в единстве личности.

Поскольку всякое величие и сила воспринимались как сверхчеловеческое, постольку человек себя преуменьшал, - он разложил две свои стороны: одну – жалкую и слабую, другую изумительную, - на две сферы; первую назвал «человек», вторую «Бог».

Человек истолковывал свои утончённые состояния не как «желаемые», не как производные своей личности. Религия унизила само понятие «человек». Её вывод тот, что всё доброе над-человечно и даётся высшей милостью.

137. Путь вытянуть человека из этого унижения – теория родственности: эти возвышенные состояния можно истолковать как воздействие далёких предков. Получается, что мы вместе, заодно. Мы вырастаем в собственных глазах, когда действуем по родовому образцу.

Попытки заметных семей создать противовес религии. То же делают поэты и провидцы, они чувствуют себя избранными – они придают особое значение тому, чтобы их принимали не как индивидуумов, а как чужие уста (Гомер).
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Они хотят шаг за шагом овладевать своими сильными состояниями, своими произведениями. Несвобода воли - вот что придавало действию особую ценность. Причиной этого делали Бога.

138. Священники – лицедеи сверхчеловеческого, чему они должны придавать наглядность: идеалам или спасителям; к этому у них чутьё. Чтобы достичь правдоподобия, им приходится далеко заходить в самоуподоблении; их актёрские навыки призваны пробуждать у них чувство чистой совести, а уж с этим чувством им легче убеждать других.

139. Священник добивается, чтобы в нём видели высший тип человека, он хочет властвовать и над теми: у кого в руках реальная власть. Он хочет быть вне нападок... Хочет быть самой сильной властью , которую невозможно переоценить.

Средство: он один сведущ; он один добродетелен; он один имеет над собой высшую власть. Он один есть посредник: божество покарает нечестивое деяние, скверный помысел, направленный против священника.

Средство: истина существует. Всё, что есть доброго и хорошего в укладе вещей, в обычаях и нравах, имеет отношение к мудрости священника. – Святое писание – это их творение. А природа – лишь исполнение писания. 

Нет иного источника добра, кроме священника. Иные виды доблестей, например, доблесть воина, суть лишь иерархические производные от доблести священника.

Вывод: если священник и вправду высший тип человека, тогда градация к его добродетелям должна стать шкалой ценностей всех людей. Учёные занятия, безаффектность. – Противоположность, низший вид человека.
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Священник сам же создаёт и образ своей противоположности – тип нечестивца. Всеми средствами делая его существом презренным и презираемым, он создаёт нужный фон для кастовой иерархии.

Его панический страх перед чувственностью обусловлен ещё и пониманием, что тут кастовый порядок подвержен наихудшей угрозе… Всякая вольность in puncto puncti (в этом главном пункте) подрывает брачное законодательство на корню.

140. Философ как продолжение священнического типа: он соперник священнику и вынужден бороться теми же средствами, что и священник; он стремится являть собою высший авторитет.

Что придаёт человеку авторитет, ежели он не имеет в руках высшей власти (то есть оружия)? Как завладеть авторитетом над теми, кто уже обладает могуществом? Как составить конкуренцию тому почтению, которое внушает победоносный воитель, государственный муж?

Только пробуждая в людях веру, что у тебя в руках ещё более могучая сила. А для общения с нею необходим священник. Он в качестве незаменимого связующего встревает между людьми. 

К необходимым условиям существования священников относится:

1. Чтобы люди поверили только в их бога;

2. Чтобы никаких иных прямых доступов к этому богу не было;

Второе условие рождает понятие «гетеродоксии»; первое же создаёт понятие «неверующаго» (того, кто верует в другого бога).

141. Критика святой лжи. – То, что ради богоугодных целей лгать дозволяется, неотъемлемо от теории любого священничества.
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И философы, как только вознамериваются посягнуть на руководство людьми, тотчас же присваивают себе право на ложь: Платон раньше всех.

Самая великолепная из них – двойная ложь, разработанная арийскими философами веданты: две системы, противоречащие друг другу во всех постулатах, но – в воспитательных целях: - взаимодополняющие друг друга. Ложь одной должна создать предпосылку того, чтобы истину другой можно было расслышать…

Как далеко заходят в своей лжи священники и философы? – Тут надобно спросить, какие у них предпосылки для воспитания, какие догмы им приходится изобретать?

Первое: они должны иметь на своей стороне власть.

Второе: они должны иметь в своих руках весь ход природы, дабы всё, что бы с кем ни случилось, представало как обусловленное их законом.

Третье: они должны иметь сферу, недоступную контролю их подданных – как то: меры наказания в загробной жизни, вообще всё «потустороннее», включая знание путей достижения блаженства.

Им необходимо изъять из обращения понятие естественного хода вещей: поскольку же они люди умные, они могут множество природных эффектов предрекать. Они могут также предписывать множество вещей абсолютно разумных, - с той поправкой, что источником мудрости им недозволенно называть опыт, а только откровение.

Святая ложь направлена: на цель действия (природную, моральную), на следствие действия (естественное следствие при этом толкуется как сверхъестественное).

\105\

Подобным образом создают понятия добра и зла, отторгнутые от обусловленных природой понятий «полезный», «вредный, «способствующий жизни», «сокращающий жизнь». Понятиями этими измышлена жизнь иная. Они могут быть даже враждебны природным представлениям о добре и зле.

Создаётся, наконец, и пресловутая совесть – некий внутренний голос, который соизмеряет ценность всякого поступка не с его последствиями, а с намерением и тем, как намерение согласуется с «законом».

Святая ложь изобрела карающего бога, который соблюдает законоуложения священников; изобрела потустроннюю жизнь, в которой только и мыслима грандиозная система наказаний, - а для этой цели изобрела безсмертие души; изобрела совесть как иллюзорное осознание того, что это сам бог говорит в нас.

Святая ложь изобрела мораль как отрицание естественного хода вещей, как сведение происходящего только к морально обусловленному, а воздействие морали (идею кары и награды) объявила всепроникающей силой, творцом любых перемен; истину объявила данностью, но совпадающей с учением. 

{V: Любая мораль создаёт мир, в котором естественным законам делать нечего. Это не есть отрицание естественного хода вещей. Это просто иной мир. Это «царствие не от мира сего».}

In summa: чем оплачено моральное улучшение мира? 

- отключением разума, сведением всех мотивов к страху;

- зависимостью от опекунства священников, от дотошного формализма, который притязает быть выразителем божьей воли;

- прививкой человеку «совести», которая на место опыта ставит ложное знание: как будто во всех случаях заранее известно, что надо делать, а чего не делать, - то бишь кастрацией устремляющегося вперёд ума и духа.

In summa – наисквернейшее ущемление человека, какое только можно себе представить, под видом «доброго человека».
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Всё наследие ума, в итоге, свелось к голой механике. Только согласие с законом – цель. Других проблем в жизни нет. Вся картина мира испоганена идеей наказания… сама жизнь переосмыслена в клевету на жизнь, в поругание её… Истина переосмыслена в священническую ложь, стремление к истине выродилось в изучение писания.

142. К критике законов Ману. – Вся книга зиждется на святой лжи во спасение. Улучшить человечество – чем вдохновлено это намерение? Откуда взялось это понятие улучшения?

Мы встречаем священников, которые чувствуют себя эталоном, вершиной человеческого типа: отталкиваясь от себя, они выводят понятие «улучшения». Причина святой лжи – воля к власти…
Установление господства: ради этой цели господство понятий – с учётом того, что они не владеют властью физически… ложь как дополнение власти, – новое понятие «истины». Ошибка – предположить здесь наивное, своего рода самообман-де.
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Не неистовые фанатики изобрели столь продуманные системы угнетения… Здесь работал хладнокровный расчёт, расчёт того же свойства, что и у Платона, когда тот выдумывал своё «государство». – «Надо хотеть средств, если хочешь цели» - эту аксиому политиков уяснили себе все.

В качестве образца мы имеем арийский: то бишь мы вправе наиболее одарённую расу объявить ответственной за величайшую ложь, какая была на свете... Потом повторяли почти все: арийское влияние испортило весь мир…
143.- Сегодня много рассуждают о семитическом духе Нового Завета, но то есть просто священнический дух.— а в законах Ману такого рода «семитизм», то бишь священнический дух, выражен отвратительнее, чем где бы то ни было еще.
Развитие иудейского священнического государства не оригинально: они эту схему освоили в Вавилоне; схема эта арийская. И если позднее та же схема доминировала в Европе, так это отвечало духу господствующей расы. Германское средневековье было нацелено на восстановление арийского кастового уклада.
Магометанство, у христиан училось: использование «потусторонней жизни» как карающего органа.

Неизменяемая схема сообщества со священничеством во главе: этот древнейший культурный продукт Азии в деле организации, конечно же, должен был побуждать к осмыслению и подражанию . — Еще Платон; но прежде всех египтяне.
144. Морали и религии — главное средство, при помощи которого из человека можно лепить, что угодно.
145. Как выглядит да-сказующая арийская религия, порождение господствующего класса: свод законов Ману. (Обожествление чувства могущества: возникло оно в касте воинов и лишь затем перешло на священников.)
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Как выглядит да-сказуюующая семитская религия, порождение господствующего класса: книга законов Магомета - Ветхий Завет. Магометанство питает презрение к сентиментальности христианства... 
Как выглядит нет-сказующая семитская религия, порождение угнетенных классов: — это Новый Завет, религия низшей касты.
Как выглядит нет-сказующая арийская религия, господствующих сословий: буддизм.
Это совершенно в порядке вещей. Что у нас нет религий угнетенных арийских рас, ибо это было бы противоречием: господствующая раса наверху (либо она гибнет).
146. Религия не имеет ничего общего с моралью: но оба отводка иудейской религии по сути своей - моральные религии, то есть такие, которые дают предписания, как надо жить.
147. Языческое - христианское. Языческое— это дa-сказание естественному. Христианское — это нет-сказание естественному, чувство недостойности в естественном, то есть противоестественность.
148. Христианский священник - заклятый враг чувственности: невозможно помыслить большей противоположности ему, чем торжественность, с которой в женских культах Афин воспринималось наличие детородных символов.
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Акт зачатия есть сам по себе таинство во всех неаскетических религиях: это своего рода символ завершенности бытия и таинственности замысла, то есть будущего (возрождения, бессмертия).
149. Вера — это тягчайшие наши оковы, — но и самое могучее крыло наше. Христианству следовало бы провозгласить догматом веры невинность человека.

150. Величайшая ложь — утверждение, будто бы растленность язычества проложила дорогу христианству! Нет, это было ослабление и обрастание моралью человека античности! Переосмысление природных влечений в пороки произошло гораздо раньше!
151. Религии гибнут от веры в мораль. Как следствие: - «атеизм», как будто не может быть богов другой разновидности.

Точно так же от веры в мораль гибнет и культура.

152. Физиология нигилистических религий.—Нигилистические религии все в совокупности —систематизированные истории болезни под одной религиозно-моральной рубрикой.
В культе в центре всегда годичный цикл.

153. Нигилистическая религия выискивает для себя в древности элементы декаданса:
a) разряд слабых и неудачников... (отбросы античного имра);
b) разряд обросших моралью и антиязыческих;
c) разряд политически усталых (пресыщенные римляне...), лишенных национальности, которым осталась одна пустота;
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d) разряд тех, кто сам себе надоел, — тех, кто охотно участвует в создании подземного заговора.
154. Внутри нигилистических религий можно различать между христианской и буддийской: буддийская выражает настроения прекрасного вчера, включает в себя благодарение за всё. Ей недостает горечи коварства; у нее позади и высокая духовная любовь, она и от этого отдыхает.
Христианское движение ненационально и не обусловлено расой; оно обращается к лишенцам по всему свету и таит злость против всего удачливого. Оно в оппозиции и ко всякому духовному движению к любой Философии. Оно изрыгает проклятье против ума и духа.

Злость к умственно независимым — оно угадывает в них урожденную удачливость и повелительности.
155. В буддизме преобладает вот какая мысль: «Все вожделения, все, что возбуждает — все это влечёт к действиям»,— и лишь постольку человека предостерегают от зла. Ибо действие зиждется в существовании, а существование лишено-де смысла. 

Они видят в зле повод к чему-то нелогичному, к согласию со средствами, цель которых отрицается. Они ищут путь к не-бытию и поэтому отвергают все поводы со стороны аф-фектов. Например: не^мсдить! не враждовать!—высший масштаб задает здесь гедонизм усталости. Ничто так нечуж-до буддисту, как иудейаши"фанатизм, допустим, Павла, ничто так не претило оы его инстинктам, как это напряжение,
пламя, неистовство в религиозном человеке, а прежде всего любая форма чувственности, которую христианство освятило под именем «любви». К тому же в_бщдизме обретают себя по преимуществу образованные и даже свещ^щн-ченные сословия—раса, иссушенная и изможденная многовековой философской борьбой, однако не пребывающая ниже уровня всякой культуры, как те слои, из которых возникает христианство... В идеале буддизма существенным пред-ставляется также освобождение и от добра и зла: там из-мышлена рафинированная потусторонность от морали, совпадающая с сущностью совершенства—да еще_и_с той 2£ед-ггпгктгтк-ойчтптажр яп^рьтр пела там необходимы лищь времени" просто как средство, а именно, средство освобождения от всякого действовалия.
!Pj6. Нигилистическая религия [вроде христианства], возникшая из недр старческого и упрямого, пережившего все свои сильные инстинкты народа и такому народу созвучная,— шаг за шагом переносимая на другие слои и наконец вступающая в о'<э]5ход молодых, танком еще и не жившихъшродоъ. Очень странно.'Пгсгушеское блаженство заката, вечера, конца, гпю-поведуемое варварам, германцам! Как же все это нужно было сперва германизировать, варваризировать! Для тех, кто грезили о Вальхалле..., кто высшим счастьем, почитали войн^, Наднациональная религия, насаждаемая в некий хаос, где даже наций еще"не*бь
1 к у. Средство опровержения религий и священников всегда только одно: показывать, что их заблуждения переста-ли быть благом,— что они приносят больше вреда, короче, что их собственное «доказательство силы» не имеет боль-
ше силы.
[г. К истории христианства]
158. Христианство [как историческую реалию] ^££ ет путать с тем единым корнем, о котором оно напоминает своим наименованием: другие корни, из которых ошьШ' росло, были куда мощнее: то, что такие продукты распада, такие уродливые образования, как «христианская церковь»,
«христианская вера» и «христианская жизнь», осенили себя столь святым именем, есть чудовищное и беспримерное непотреб&твсэ. Что отрицал Христос?—Да все, что сегодня именуются христианским.
1 f;q. Все христианское учение о том, во что следует верить.
вся христианская «истина» есть сплошной и подлый обм,ан; это прямая противоположность тому, что положило начало
движению христианства; ибо именно то, что сейчас в церковном смысле объявляется христианским, оказывается
заведомо антихристианским: сплошь предметы и личнос-
ти вместо символов, сплошная истощя вместо вечных (Ьак-
тов, сплошные формулы, ритуалы и догмы вместо практи-ки жизни. Христианство—это на самом деле полное безраз-
личие к догмам, культу, священникам, церкви, теологии. Практика христианства—это не дурацкие измышления,
точно гак Ж5,"КаК й практика буддизма: это средство быть
счастливым...
1 бо. Иисус прямо и сразу устремлен к этому состоянию, «царствию небесному» в сердце, и не находит средств к не-
му в установлениях иудейской церкви —он даже и с самим существованием иудейства (с его понуждением к самосохра-
нению) не желает считаться; он всецело принадлежит душе. Точно так же не придает он никакого значения всем примитивным формулам в общении с богом: р_н решительно отвергает учение о покаянии и примирении; он показыва-
ет, как ня71о жить, чтобы чувствовать себя «обожествлен-
ным» —и как прийти к этому состоянию не через покаяние и самоуничижение; «ничего нет в грехе»—главный его тезис.
1рех, покаяние, прощение —это все не отсюда... это
примеси иудейства, или пришло от язычества.
161. Царствие небесное—это состояние сердца. (О детях
говорится, что их «есть Царство Небесное»); это не нечто, находящееся «над землей». Царство Божие «грядет» не хронологически-исторически, не по календарю, это не есть нечто такое, что сегодня настанет, а вчера еще его не 6"ыло: но
это есть «изменение чувства в отдельном челове_ке». нечто.
что может в любое время прийти и в любое же время еще не настать...
16 2 • Разбойник на кресте:—когда даже преступник, претер-певающий мучительную смерть, говорит: «Так, как страдает и умирает этот Иисус, без гнева, без вражды, покойно и преданно,—толькотакаясмерть и есть правильная»,—он этими словами принимает Евангелие и тем самЫм ужеобретаетрай...
. [Заповеди Иисуса:] Тому, кто зол к ьцм, не противить-ся ни делом, ни сердцем.
Не признавать никаких причин для развода с женою своей.
Не делать различий между чужими и своими, чужестранцами и соплеменниками.
Нельзя ни на кого гневаться, нельзя никого унижать ... Милостыню творить тайно... не стремиться1^,(/}9р"ден1|ю. — Не клясться. — 'JTe ддить. — Мириться и прощать. Не молиться напоказ.
«Блаженство» не есть нечто обетованное: оно здесь, в тебел если жить и поступать так-то и так-то.
16ф Позднейшш'.привнесения. —Все фокусыс пророчествами и чудесами, гнев, накликивание суда на головы грешников,— все этоотвратительные. ис&ЭДк^ния (например, от Марка, 6,и: «И если кто не примет вас... Истинно говорю вам: от-раднееЬудёт Содому и Гоморре в день суда...» и т.д..) История со смоковницей (сЗт Матфея, 2i, i8): Когда же поутру возвращался он в город, то взалкал. И увидев при дороге смоковницу, подошел к ней и, ничего не найдя, одни только листья, говорит ей: «Да не будет отныне и впредь от тебя плода никакого!» И смоковница тотчас же засохла.
165- Совершенно абсурдным образом сюда же примешано учение о награде и наказании—и этим все испорчено.
Точно также практика первой ecclesia militan&anocTO-ла Павла и все его поведение совершенно ошибочным об-"разом изображены как предписанные, как ггред^ащновлен-ные заранее.
Возвеличение задним числом действительной жизри и проповедей первых христиан: словно это все так было гфедпи-сано... и лишь исполнялось...
воинствующе!;
А уж тем паче осуществление предсказаний: чего толь- 11. ко тут не фальсифицировали и не подделали ради этого!
166. Иисус противопоставил действительную жизнь, жизнь в истине,—тогдашней обычной жизни: ничто так не чуждо ему, как неуклюжая бессмыслица^увековеченного Петда», вообще пребывания в вечности всех персонажей этой ис-тории. Он ведь борется как раз с выпячиванием и зазнайством" «личности» —так с какой же стати он будет желать ее увековечить?
Точно так же борется он и против иерархии^вну_три общины; не сулит нйКЛму "вознаграждения в соответствии с*его «в'кладом» — как же, в*таком случае, мог он полагать наг'раду'и наказание в потустороннем мире!
16*7. [Христианство—это 1 наивный придаток к буддийскому движению за мир, возникший прямо из горнила вражды... но перетолкованный Павлом в языческое учение о ми-стерии, которое в итоге научается ладить со всей государ-ственной организацией... и ведет войны, приговаривает, пытает. клянется; ненавидит.
Павел исходит из потребности несметной, религиозно-возбужденной массы в мистерии—он ищет жертву, кровавую фантасмагорию, которая могла бы выдержать конкуренцию с картинами местного тайного культа; бог на кресте, испитие; крови, unio mystica1 с «жертвой».
Он пытается привести продолжение существования (бла-женное, безгреховное дальнейшее существование отдель-ной души как ее воскрешение из мертвых) r кдузальндр связь с жертвой (по образцу Диониса, Митры, Осириса). г Ему необходимо выдвинуть на первый план понятия вины и кары, то есть неновую жизненную практику (как являл и проповедывал ее сам Иисус), но новый культ, новую веру в превращение, равносильное чуду (в «спасение» через веру).
Он распознал великую потребность языческого<мираja, дав-совершенно произвольную подборку фактов жизни и смерти Христа, переставив акценты, повсюду сместив центр тяжести... он исконное христианство по сути аннулировал...
таинство слияния (лат.)
В итоге покушение на священников и теологов вылилось благодаря Павлу в новое священничество и в новую теологию—в господствующее сословие, а также и в церковь.
Покушение на непомерное зазнайство «личности» обернулось в итоге верой в «вечную личность» (заботой о «веч: ном спасении»...), парадоксальнейшим перегибом личностного эгоизма.
В том-то и юмор всего этого дела, трагический юмор: Павел с неимоверным размахом снова нагромоздил то, 4jp Христос своей жизнью аннулировал. И наконец, когда церковь готова.^рна бе^ет под свое покровительство даже существование государства...
1 Do. Церковь являет собой именно то, против чего проповедовал Иисус—и против чего он наставлял'бороться сво.-их учеников.
6д. Никакой бог не
 никакого спасе-
ния в вере; никакого воскрешения nor ng смертм — это все подлоги и фальсификации того «истинного» христианства, ответственность за которые следует возложить на неисправимого упрям*ца"ГПа5даГ
Образцовая жизнь заключается в любви и смирении; в полноте сердца, которая не отталкивает и самого последнего человека;' в безусловном и полном отказе отжеланйя настоять на своей правоте, от защиты, от победы в смысле личного триумфа; в вере в блаженство здесь, на земле, вопреки беде, сопротивлению и смерти; в примирительности, в отсутствии гнева, презрения; в неискательстве награды; в несвязывании никого признательностью; изощреннейшее духовно-ум'с'твенное бессеребренн'ичество; очень гор-ДМ..ЖИЗНЬ' подчиненная воле к жизни бедной, жизни-служению.
После того, как церковь отреклась от всей христианской практики и совершенно недвусмысленно санкционировала жизнь в государстве, то есть именнотрт образ жизни, против которого Иисус боролся, который он осуждал, ей пришлось вложить смысл христианства кудэто еще: в веру в неправдоподобные вещи, в церемониал молитвы, в поклонение, праздники и т.д. Понятия «грех», «прощение», «наказание», «воздаяние»,—в первохристианстве совершенно

несущественные, почти исключенные из обихода, выходят_те- и перь на первый план. Жуткая мешанина из греческой фи-ЛОсофиии_иМ£Йства; аскетизм; беспрерывные^дилищал^ осуждения; иерархия рангов.
1 уо. Христианство с самого начала все символическое променяло на примитив:
г. Антитезу «истинная жизнь» — «ложная жизнь».превратно истолковала как противопоставление «посюсторон-няя жизнь» и «потусторонняя жизнь»;
2. Понятие «вечная жизнь», противопоставляемое бренности личной жизни, переделали в «личное бессмертие»;
3- Побратание по еврейско-арабской традигдии_че£ез благодать совместной трапезы, еды и питья, стало «таинством причастия»;
4- «Воскресение»—как вхождение в «истинную жизнь», как «новое рождение»—отсюда: условность истории, насту-пающаякотда-то после_с^ещи;
5- Учение о сыне человеческом как <<сьше божьем», жизненные связи между человеком и богом —отсюда: «вторая ипостась божья» — устранено как раз сыновнее отношение всякого человека, даже самого б
6. Спасение через веру, то есть то, что нет иногецт^ти к сыновствууЪога, кроме той жизненной практики, которой обучал Иисус,—перетолковано в веру,
дрб_но_верить в чудесное искупление грехов, не самим челоде-ком добытое, а смертью Христа подстроенное и обеспечен-ное: благодаря чему пришлось по-новому истолковать и образ «распятого Христа». Эта его смерть сама по себе отнюдь не была главным событием,... это был просто еще один знак, как надо вести себя с мирскими властями и законами — не противиться... В этом и был пример.
171 • К психологии Павла. Факт—это смерть Иисуса. Остается его истолковать... Что истолкование может быть как ис-тинньм, так и ложным, подобным людям даже в голову не г?риходит: просто в один прекрасный день их осеняет идея— «эта смерть могла означать то-то и то-то»—и в ту же секунду она для них именно это и означает! Доказательством же гипотезы служит тот порыв одухотворения, которым она наделяет своего создателя.
' «Доказательство силы»: то бишь мысль доказывается своим воздействием,— («по испугу его», как наивно говорит Библия); что вдохновляет—должно быть истинным: за что
проливаешь кровь—должно быть истинным.
Здесь происходит всегда одно и то же: внезапное чувство могущества, которое пробуждает r человеке осенив-
шая его мысль, приписывается этой мысл,и как ее качество -
а поскольку иного способа почтить мысль, кроме как поименовав ее истинной, люди обычно не знают, то первым же определением, которое она получает в знак отличия, оказывается слово истинная... Иначе разве могла бы она так
подействовать? Мысль внушена нам некой силой—будь она неправдой, она бы не могла так подействовать... То есть мысль воспринимается как вдохновение и,з,вне. а воздей-
ствие, которое она оказывает, несет в себе что-то от неодолимости демонического влияния. Получается, что мысль, которой этакий декадент не в силах оказать сопротивление, которой он полностью пояпя-
дает, тем самым «доказана» как истинная!!!
Все эти святые эпилептики и очевидцы всевозможных
галлюцинаций не обладали тысячной долей той честной
самокритики, с которой нынче любой филолог подходит к
тексту или проверяет историческое событие на предмет его достоверности... все они, в сравнении с нами, просто
моральные кретины... 1 *72. Когда главное не в том, истинно что-либо vum ложно, а
только в том, кяк оно втг)(р1ствуе1п—ътс} признак абсолютно-
го отсутствия умственной порядочности. Тут все годится —
ложь, клевета, самые бесстыдные натяжки.—лить бы оно
помогало достигнуть того градуса разгоряченности, когда люди начинают «верить». Формальная школа средств совращения в веру: принци-
пиальное презрение любых сфер, откутта может возникнуть противоречие (как то разума, философии и мудрости, недоверия, предусмотрительности): бесстыдное восхваление и возвеличение учения с постоянными ссылками на То- что его
ниспослал бог и только бог,—что апостол ничего не значит.— что тут ничто не подлежит критике, только вере, только
предполаганию; что воспринять это спасительное учение есть чрезвычайная и величайшая на свете милость и благо;
что воспринимать это учение следует только в шстоянии глубочайшей благодарности идадорности^
Постоянные спекуляции на враждебности, которую все низшие питают ко всему, что в чести и почете: им это у_че-ние подсовывают_как учение против всех сильных и мудрых шиэа^^его^ вот что к нему и соблазняет. Оно убеждает отверженных и обделенных всех мастей; оно сулит блаженство, предпочтение, привилегии самым униженным и неказистым; оно возбуждаетj?.бедных, убогих, глупых голо-вах вздорное самомнение, будто бы они и есть пуп и соль земли.
Все это, еще раз повторяю, заслуживает самого глубокого презрения: мы избавим себя от критики учения, достаточно взглянуть на средства, которыми оно пользуется, да-бы понять, с чем мы тут имеем дело. Оно спекулировало на добродетели, оно самым бессовестным образом узурпирова-ло всю притягательную силу добродетели... оно спекулировало на силе парадокса, па потребности древних цивилизаций в грубости и бессмыслице; оно обескураживало, возмущало, подстрекало к гонениям и злодействам.
Это все расчетливая, продуманная низостьточно того же разбора, что и низость иудейских священников, когда те ус-танавливали свою власть и создавали иудейскую церковь...
Следует различать: i. то тепло «любви» как страсти (что зиждется на основах жаркой чувственности) 2. и абсолютное неблагородство христианства — его тягу к постоянным преувеличениям, его болтливость—недостаток холодного ума и иронии — отсутствие воинского во всех илсти,нкхях —предубеждение священников против мужской гордости, против чувственности, наук, искусств.
173- Павел, он ищет^илу,npoTHB^npaBq^e£ojr^eHcjjja,—но движение его слишком слабо... Переоценка понятия «иудей» —понятие «раса» отодвигается в сторону; но это означало отрицать основы, фундамент. «Мученик», «фанатик» —значение всякой сильной веры...
Христианство — это форма распада старого мира в глу-бочайшем его бессилии, при котором самые болезненные и нездоровые слои и потребности всплывают наверх.
Как следствие на первый план должны были выступить иные инстинкты, дабы образовать единство, способную к
обороне силу—короче говоря, было необходим,0 неч1° ВР°-де чрезвычайного положения, подобного тому, из которого почерпнули свой инстинкт самосохранения иудеи...
Неоценимую услугу оказали тут гонения на христиан —общность чувства опасности, массовые обращения в веру как единственное средство положить конец гонениям на отдельных лиц (он [Павел], следовательно, и к самому понятию «обращение» относится как можно легч,е).
174- Христианско-иудейская жизнь: здесь не доминировала враждебность. Лишь грандиозные гонения, видимо, заставили выплеснуться такие страсти—как жар любви, так и пламя ненависти.
Когда видишь самых близких своих павшими жертвой во имя веры, то поневоле станешь агрессивным; своей победой христианство обязано своим гонителям.
Аскетизм не есть специфическая черта христианства—
ттт о' ч™*11^—чин——wmm—шттятттттт—w—I—ш
Шопенгауэр тут заблуждался; аскетизм просто врастал з христианство —повсюду, где и без христианства имеется аскетизм.
Ипохондрищддмхристжпство, все эти Тверские муки и пытки совести Шуточно так же есть только продукт определенной почвы, на которой пустили корни христианские ценности — это отнюдь не само христианство. Христианство впитывало в себя всевозможные хвори худосочных
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умело сопротивляться заразе. Но именно в этом и есть его сущность: христианство,—это тип декаданса, ""е^г^ь. .?
3£22'
 Реалиеи' на которой могло воздвигнуться христианство, была маленькая^^мская j^^nracnogj^, с ее теплом и нежностью, с ее неслыханной, да возможно, и непонятной для всей римской империи готовностью помочь, вступиться друг за Друга, с ее скрытой, рядящейся в одеяния смирения гордостью «избранного народа», с ее сокровеннейшим и без всякой зависти отказом от всего, что наверху^ отвсякого внешнего блеска и самоценной силы. Распознать в этом силу, понять, что это блаженное состояние может перекидываться и_на других, оказаться соблазнительным и заразным и для язычнцков—в этом и есть гениальностьПав-ла: использовать этот кладезь скрытой энергии, умного сча-

стья для создания «иудейской церкви свободного вероиспо- i велания», использовать весь иудейский опыт и навык общинного самосохранения в условиях иноземного владычества, да и иудейскую пропаганду—именно в этом угадал он свою мис-
сию. Ибо то, что он увидел перед собою, бьдд абсолютно
аполитичный и задвинутый на обочину разряд маленьких
людей—с их искусством утверждаться и пробиваться в жизни, взращенном на некотором числе добродетелей, сводившихся к добродетели одного-единственнотохмьшда («Средство сохранения и возвышения определенной разновидности человека»). Из маленькой иудейской общины берет начало и прин-
цип «любви»: здесь под золой смирения и бедности тлеет
более страстная душа—не греческая, не индийская и уж тем паче не германская. Песнь во славу любви, Павлом сочинен-
ная, не имеет в себе ничего христианского,—это иудейское
раздувание вечного пламени^ семитского по происхожде-
нию. Если в психологическом отношении христианство че-го-то существенного и достигло, так это повышения температуры души в тех более холодных, и благородных расах,
которые в ту пору были наверху; это было^Ьткрытиёг- что
даже самая убогая жизнь может стать богатой и бесценной
благодаря такому вот повышению температуры... Само собой gasyjvigerjcjj,, что такой переход не мог прои-
зойти в отношении господствующих сословий: иудеи и хри-
стиане обоюдно отличались дурными манерами,—а сила и
страстность души при плохих манерах обычно действуют отталкивающе и вызывают чуть ли не отвращение. (Я^эта дурные манеры прямо-таки вижу^ когда читаю Новый Завет.)
Чтобы почувствовать в этом притягательность, нужно было
ощутить сродство униженности и нищеты с говорящим здесь
типом низшего народа... Это, кстати, вернейший способ узнать, есть ли у человека хоть толика классического вкуса—
проверить, как он относится к Новому Завету (сравни Таци-
та): кого аза чтение не возмутит, кто не испытает при этом искренне и глубоко нечто вроде /oedesuperstitio1, словно от соприкосновения с чем-то, от чего немедленно хочется отдернуть руку из боязни запачкаться — тому не ведомо, что есть классическое. «Крест» надо воспринимать, как Гете.
1 омерзительного благоговения (лат.)
l'JO. Реакция маленьких людей: высшее чувство могущества дает любовь,—Понять, в какой мере здесь говорит не человек вообще, а только одна разновидность человека. Вот это и следует рассмотреть поближе.
«Мы божественны в любви, мы станем «детьми Божьими», Бог_любит нас и ничего от нас, не хоч^т. кроме любви» —это означает: всякая мораль, всякое послушание и /jeft-ствование не вызывают такого чувства могущества и сво-боды, какое дает любовь; из любви не сделаешь ничего дур-ного, а сделаешь гораздо больше, чем сделал бы из послушания и добродетели.
Здесь стадное чувство, чувство общности в большом_и_ малом, живое чувство единения воспринято как сумма жцзне-чувствований— взаимная помощь, забота и польза постоянно
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вызывают и поддерживают чувство могущества, а видимый успех, выражение радости его подчеркивают; есть тут и гор-дость—в чувстве общины, обиталища бога, «избранности». На деле же человек еще раз пережил чувство растдепле-ния личности: на сей раз он поименовал свое чувство любви богом,—Надо помыслить себе пробуждение подобного чувства, ощутить нечто вроде содрргани^я, услышать обращенные к тебе чужие слова, «евангелие»—небывалая новиз-
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на не позволяет человеку приписать все это просто любви: он полагал, что это сам бог явился пред ним и в нем оживает—«бог приходит к людям», образ «ближнего» трансформируется в^бога (поскольку ведь это на него, ближнего, изливается наше чувство любви). Иисус становится этим ближним—точно так же, какешбыл переосмыслен в божественность, в первопричину нашего чувства могущества.
177* Пребывая в убеждении, что они бесконечно многим обязаны христианству, верующие делают из этого тот вывод, что основатель христианства^^ьи персонажем первого ранга. ..Вывод этот неверен, но это типичный вывод людей почитающих. При объективном взгляде на вещи допустимо предположить, во-первых, что они ошибаются в оценке всего, чем они христианству обязаны: убеждения еще ничего не доказывают относительно того, в чем человек убежден, а в религиях они скорее даже должны вызывать подозрения в обратном... Во-вторых, допустимо предположить, что все, чем человек обязан христианству, следует ЩЩШ*"
сывать нр его ocHOBajfcfljp,, а тому готовому образованию, той целокупности, той церкви, которая из христианства возникла. Понятие «основатель» столь многозначно, что само по себе может означать для всего движения просто случайность повода: по мере возрастания церкви возвеличивался и образ ее основателя: но как раз подобная оптика и позволяет заключить, что когда-то этот основатель был чем-то очень неясном и неопределенным—в самом начале... Стоит вспомнить, с какой валу^рг^тщЛ^щ^ трактует, больше того-почти сводит на нет проблемы личности Иисуса: это просто Некто, кто умер и кого потом после его смерти снова видели, некто, кого иудеи вверили смерти... Это просто мотив—а уж музыку к нему создает он сд^у
17 <-)снов-а1е-ль Религии вполне может быщунезначдте^ь-ным—спичкой, не более того!
 JC). К психологической проблеме христианства.—Движущей силой остается: .вражда, народное возмущение, бунт обиженных жизнью. (С буддизмом дело обстоит иначе: он не рожден из движения возмущения и вражды. Он выступает против этих аффектов, поскольку они побуждают к действию). Эта партия мира понимает, что отказ от враждебности в делах и помыслах есть необходимое условие для ее различениями сохранения: именно в этом кроется психологическая трудность..которая помешала понять христианство. Побуждение, которое его создало, вызывает затем принципиальное подавление самого себя.
жение имеет шансы на успех: оно должно побеждать сугу-бои мягкостью, елейностью, кротостью, и инстинктивно понимаетэто.
В этом-то и весь фокус, побуждение, выразителем которого ты являешься, отрицать, осуждать, постоянно выс-тавлять напоказ словом и делом нечто прямо противоположное этому побуждению.
гЗ°' Мн^мая юность- — Тот, кто в этой связи грезит о наивном и юном народном существовании, которое восстает против старой культуры,-тот обманывается; бытует такое суеверие, будто в самых низких слоях народа, где хриега-
анство росло и пускало корни, якобы снова забил более глубинный родник жизни; тот, кто считает христианство выражением новой, восходящей народной юности и укрепления расы, тот ничего не понимает в его психологии. Совсем напротив: это типичная форма декаданса; моральная изнеженность и истерия среди усталого и утратившего цель, болезненного и смешанного населения. Более чем странное общество, собравшееся здесь вокруг этого мягтеря copxffi-щать народ, собственно, прямо-таки просится — все скопом и порознь—в какой-нибудь русский роман: тут все нервные болезни назначили друг другу свидание... полное отсутст-вие задач, чувство, что в сущности всекончено HjHejiMeeT больше никакого^:мысла)довольство в dolce far теп^е1: сила и уверенность в будугдем. свойственная иудейскому инстинкту, неимоверность его упрямой воли к существованию и могуществу—все это заложено в его господствующем классе; а те слои, которые выносит наверх молодое христиан' ство, ничем не отмечены так явственно, как усталостью инстинкта. Им все надоело —это одно; и они довольны — собой, для себя, в себе—это другое
1 8 1. Христианство как эмансипированное иудейство (в той же мере и подобно тому, как некое локально и расово обусдрв-ленное благородство в конце концов от условий своего прежнего существования эмансипируется и направляется на поиски родственных элементов...).
1. Как церковь (община) на почве государства, какне-политическое образование;
2. Как жизнь, воспитание, практика, искусство жизни;
3. Как религия греха (прегрешений против бога как единственного вида прегрешений, как единственной причины страдания вообще), располагающая универсальным сред-ством против греха. Грех бывает только против бога; что свершается против человека, о том человеку не следует ни судить, ни требовать отчета, разве что только именем бога. Точно также и все заповеди (любовь): все сопряжено с богом, и только волей божьей над человеком вершится. Во всем этом кроется большая мудрость (жизнь в тесноте и большой скученности, как у эскимосов, выносима только на
сладостном ничегонеделанье (итал.)
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2. К истории христианства

3. Христианский идеал

