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Предисловие
Для понимания некоторых особенностей учения и воззрений Х. Ортеги-и-Гассет необходимо обратиться к его биографии. Хосе Ортега-и-Гасет родился в Мадриде 9 мая 1883 года.
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Его отец, Хосе Ортега Мунилья , был публицистом, вёл литературный раздел в газете "Импарсиаль". Мать, Долорес Гассет Чинчилья, была дочерью основателя и владельца этой либеральной газеты, в прошлом дипломата.

Дяди, братья, а потом и сыновья Ортеги принимали активное участие в политической и культурной жизни страны. Неудивительно, что в Испанском энциклопедическом словаре представлена дюжина его родственников. В фамилию Ортега-и-Гассет "и" было вставлено для благозвучия.

Рождение в семье, где вопросы литературы, политики обсуждались повседневно, сыграло свою роль. Сам он говаривал, что родился под печатным станком.

Хотя к религии родители Ортеги были достаточно равнодушны, учиться его отдали вместе с братом в иезуитский коллеж в возрасте 8 лет (в Мирафлорес-дель-Пало, под Малагой). Чувства благодарности к отцам-иезуитам Ортега впоследствии не испытывал.

Невежество соединялось в коллеже с насмешкой над лучшими умами человечества, мораль, искусство - вообще игнорировались. Во времена Декарта иезуитсткие коллежи славились педагогами, но к концу XIX века они не могли уже дать и христианского воспитания.
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Не многим отличалось от среднего и высшее образование. В 15 лет Ортега поступает в университет, год учится на отделении права, философии и литературы в иезуитском университете в Бильбао, затем три года в Мадриде.

Сносно учили только древним языкам. Ортега писал впоследствии о "торжественных людях, повторяющих мёртвые слова, дабы распространить среди новых поколений собственную несостоятельность".

Недостатки университетского
образования
восполнялись

самостоятельным  чтением.  По  собственному  признанию  Ортеги,  он "с

детства был пропитан французской  культурой".  Наибольшее  влияние  на

него   оказали   работы  Мишле,  Тьерри,  Токвиля  и  особенно  Ренана

(нестолько  содержание,  сколько  стиль,   склонность   к   соединению

метафизики  с  литературой).  В  круг  чтения  входили греко-латинские

классики, а из немцев Ортега прекрасно знал Гёте, Гейне, Шопенгауэра и

Ницше.

С английской литературой и философией Ортега познакомится много позже; она не сыграет сколько-нибудь значительной роли в развитии его идей. Интерес к немецкой философии не ограничивался вошедшим в моду по всей Европе ницшеанством.
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Защитив в 1904 г. докторскую диссертацию "Ужасы тысячного года. Критика одной легенды", Ортега отправляется в 1905 г. в Германию. В Испании уже был опыт "импорта" немецкой философии - в середине прошлого века в Германии побывал Ф. Санс дель Рио и привёз оттуда философию К.Х.Ф. Краузе, ученика Фихте и Шеллинга. Это учение - персоналистская доктрина с оттенком мистицизма - получило широкое распространение в Испании.

Споры о национальной самобытности известны всем европейским странам. В Испании, принадлежавшей европейской цивилизации со времён Рима ("наш Сенека", как доныне говорят испанцы), испанец - вплоть до начала XIX в. - не отделял себя от Европы. Контрреформация и инквизиция были общеевропейскими явлениями, хотя и обрели ряд особенностей за Пиренеями.

После французской революции, народной войны против Наполеона, ситуация изменилась. Наряду с утверждениями о дьявольской природе Бонопарта прямо говорится, что все французы уже не христиане, что их нужно убивать как собак, за что истинному католику уготовано райское блаженство.

Между Испанией и другими странами Европы возрастал разрыв, который стал очевидным в начале XIX века. Промышленность зачахла; освобождение почти всех колоний в Латинской Америке нанесло удар по амбициям на роль мировой державы.
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Полвека - с 30-х годов по 1875 г. - страну потрясали и разоряли гражданские войны, но они так и не привели к победе буржуазных отношений. В деревне господствовали полуфеодальные отношения. О полном упадке науки и культуры писали не только иностранцы или свои "европеисты".

Традиционалистски ориентированный мыслитель, враг всякой гетеродоксии, М. Менендес Пелайо писал об испанских университетах середины века: "Никто не считал себя обязанным хоть чему-то учить или чему-нибудь учиться. Обучение было фарсом, основанным на обоюдном невежестве и чуть ли не преступной лени... университеты оставались прибежищами варварства и вялости ума."

Учителя Ортеги получили образование в период бесконечных гражданских войн и упадка. Не имелось даже приличных библиотек - в Германию Ортега поехал и для того, чтобы просто иметь возможность прочесть немецких философов.

Однако интеллектуальная ситуация начала века радикально отличалась от предшествующей. Поражение в войне с США в 1898 г., утрата последних крупных замосрких колоний продемонстрировали индустриально-техническую отсталость страны; критику всех социальных институтов уже нельзя было умерить ссылками на национальные традиции или былое величие.

"Поколение 98-го года" - удивительное явление: к нему принадлежат те испанские писатели, публицисты, поэты, которые создали великолепную литературу в период с 1898 по 1936 год.
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К концу XIX века уже сложились "две Испании", которые столкнутся друг с другом в гражданской войне 1936-1939 годов. Одна Испания, верная религиозным традициям, другая - просветительская, затем социалистическая Испания.

Как м у нас, многие "европеисты" проявили поразительную слепоту к особенностям национальной истории и думали, что можно скопировать, "пересадить" индустрию, науку, праламентаризм на совершенно к тому не подготовленную почву.

В начале своей деятельности Ортега симпатизировал социализму, видел в нём общественную силу, способную провести необходимые реформы. В социализме II Интернационала Ортегу привлекали стремление к социальной справедливости, почтительное отношение к науке.

Марксизм Ортега не принимал, полагая, что догматическое учение о классовой борьбе мешает национальной консолидации. Он был хорошо знаком с трудами Лассаля и Бернштейна. Стоило социалистам устроить несколько общенациональных забастовок, как оценки Ортеги изменились. В общем, представления о социализме у Ортеги были довольно умозрительными.
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Итак, Ортега отправился в Германию в 1905 г., пробыл один семестр в Лейпциге, где занимался физиологией и психологией, штудировал три кантовские "Критики". Затем он ненадолго вернулся в Испанию, чтобы выхлопотать государственную стипендию для более длительного пребывания в Германии. В 1906-1907 годах он в течение одного семестра занимался в Берлине и около года - в Марбурге.

В Берлине Ортега работал в библиотеке по 10-12 часов в сутки. Открыв для себя в конце 20-х годов труды В. Дильтея, он сожалел, что пропустил лекционные курсы и книги этого мыслителя, высказывавшего созвучные Ортеге идеи.

В начале века Марбург оказался местом паломничества европейской молодёжи, желающей получить философское образование. Философия передаётся ведь не посредством прочтения книг, но от личности учителя к личности ученика, как формы жизни, способы существования. Учёба в Марбурге у Когена и Нортропа была для Ортеги такой именно "инициацией", вступлением в мир философии.
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Философии здесь отдавали не только дни в университетских аудиториях и вечера в библиотеке, но и часы отдыха - ночи, когда вместе с Н. Гартманом и Х. Хаймсетом Ортега обсуждал творения Парменида, Лейбница, Канта. Собеседник Ортеги в марбургских ночных диспутах Н. Гартман был выходцем из риги, выпускником Петербургского университета.

Неокантианство было прекрасной дисциплиной ума. В дальнейшем Ортега трезво оценил и ограниченность подхода своих учителей: Декарт, лейбниц, Платон читались сквозь тексты Канта. В "Прологе для немцев" Ортега писал о Ноторпе, что тот лет на 12-14 посадил Платона на хлеб и воду, подверг истязаниям, чтобы Платон в конце концов признался, что говорил всегда то же, что и Ноторп.

Сохранились и анекдоты: Коген, работая над "Эстетикой" по совету Ортеги взялся читать "Дон Кихота". Вскоре при встрече с Ортегой он воскликнул: "Но послушайте, этот Санчо использует то же самое слово, которое Фихте положил в основу всей своей философии (hazana (подвиг, геройство) - фихтеанское Tathandlung)".

При всей узости неокантианской доктрины Коген и Ноторп были подлинными философами. Вернувшись в Испанию, Ортега начал преподавать идеи "марбургской школы", постепенно создавая собственное учение.

С 1908 года Ортега преподаёт философию, в 1910 году он получает кафедру математики в Мадридском университете, где и читает курсы лекций вплоть до 1936 года. Число его последователей быстро растёт: к началу 30-х годов образуется "мадридская школа", просуществовавшая несколько десятилетий и сыгравшая огромную роль в развитии философской мысли в Испании и в странах Латинской Америки (куда эмигрировали после поражения Республики многие ученики Ортеги).
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Когда Ортега начинал свою деятельность в философии в испанских университетах попросту не существовало. В этих условиях он занимается просветительством, пропагандой философии. Своей задачей он считал обратить "язычников" в философию - этому служили и газетные статьи, и организация переводов, издательская деятельность.

Им были основаны журнал и издательство "Ревиста де оксиденте". Более половины большого тома собрания сочинений Ортеги составляют вступления и предисловия к этим изданиям: трудам Форлендера и Брейе, сочинениям Брентано, Гербарта, Фрейда, Риккерта, Хёйзинги, к книгам по математике, физике, биологии и даже к работам по истории охоты.

Причём эти предисловия писались как настоящие эссе: например, вступительная статья к "Истории философии" Брейе представляет собой, по существу, небольшую книгу, в котрой излагается собственное понимание предмета.

Эта-то просветительская деятельность и является причиной затруднений при анализе концепции Ортеги. Важнейшие из его идей впервые высказываются в газетных статьях, в предисловии к книжке малоизвестного поэта и т.п. Многие работы Ортеги поэтому представляют собой либо собранные вместе газетные статьи, либо запись публичного курса лекций.

Ортега понимал, что эссеистика не может заменить работы над систематическим изложением своего учения. В 1932 году в предисловии к собранию собственных сочинений он сообщил, что для него наступает время "второго плавания" - он намерен писать не только эссе, но и трактаты.
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Однако написать трактат "Заря жизненного разума" ему не удалось, как не удалось завершить исследование "Идея принципа у Лейбница и эволюция дедуктивной теории". Лишь на треть, если судить по сохранившемуся плану, была написана главная работа по социологии - "Человек и люди". Помешали политические события... Ортега не был философом "не от мира сего". Некоторые его статьи имели чрезвычайно широкий резонанс.

Когда начался фрнкистский мятеж, Ортега увидев и правый, и левый террор, уезжает из Испании. Начинаются странствия: Франция, Голландия, Аргентина, Португалия, пока наконец в 1945 году Ортега не возвращается на родину.

Что его здесь ожидало? Миллион убитых, миллион эмигрантов, сотни тысяч заключённых в тюрьмы, искалеченных. Почти все ученики покинули страну. Вместе с оставшимся Х. Мариасом Ортега основывает в 1948 году Институт гуманитарных наук.

В Испании он жил во "внутренней эмиграции", не сказав ни единого слова в поддержку режима, но воздерживаясь и от критики. Перед смертью (1955) он исповедался и причастился. Было это исполнением социальных конвенций во имя книг, которые иначе сразу же попали бы в папский индекс и сделались недоступными для испанского читателя.

Попытка включить его книги в папский индекс тем не менее была предпринята: сразу после его смерти началась бешеная кампания в официальных средствах массовой информации, формулировки "вульгаризатор-европеист", "космополит", "развратитель юношества", "пьяная философия" и им подобные не сходили с уст "обличителей". Из философов в этом отличился Сантъяго Рамирес, написавший за три года пять томов против Ортеги и его учеников.
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Причины понятны: в 50-е годы учение Ортеги пользовалось колоссальным авторитетом у молодёжи, его книги были чуть ли не единственным источником свободной мысли как таковой. Произведения другого испанского мыслителя, Унамуно, оказались-таки включёнными в индекс; с трудами Ортеги этого всё же не произошло. После второго Ватиканского собора уменьшилось давление со стороны церкви.

Появились многочисленные статьи и книги, посвящённые философии Ортеги: к концу 60-х - более тысячи названий. К настоящему времени число работ удвоилось. В критических исследования наблюдаются две крайности.

Ученики Ортеги подчёркивают полную оригинальность идей учителя: он дескать чуть ли не раньше всех открыл всё то, над чем бились

философы в ХХ веке.

Напротив, критики Ортеги имеют обыкновение прослеживать зависимость его учения от влияния немецких "первоисточников". Ортега, по их мнению, воспроизводил и популярно излагал по-испански тезисы Когена, Зиммеля, Гуссерля, Шелера, Хайдеггера.

Однако словом "влияние" не стоит злоупотреблять. Обе крайности далеки от истины. Немецкая философия, конечно, была отправным пунктом, но и каждого немецкого философа можно разложить на такие "влияния". И что тогда останется от "Бытия и времени" Хайдеггера, если вычесть Кьеркегора, Дильтея, Гуссерля, Шелера?
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Для настоящего философа идеи других являются творческим стимулом. Вместе с целым рядом других философов Ортега в ХХ веке совершил переход от неокантианства к феноменологии и экзистенциализму, а от проблем теории познания - к проблеме человека и "человеческого". И не так уж важно, к какому "изму" причислят его учение.

Всякая философская система содержит интуитивное видение целого, из коего затем выводятся части. Ортега неплохо знал физику и биологию, писал о философских проблемах логики и математики, но эти вопросы имели для него подчинённое значение.

В центре его философии - человек, а теория жизненного разума (рациовитализм) призвана дать ориентиры человеку, обнаружившими себя в условиях кризиса культуры. В истолковании культуры Ортега, действительно, начинал как верный ученик марбургжцев.
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Образование, состояние библиотек и зданий, писание любых книг и картин, театр и кино, всё это-де культура и всё это-де духовность. У нас и сегодня от таких рассуждений всех, кого ни попадя, о "духовности" коробит. Ортега же апеллировал к культуре ...

Отсталость Испании он связывал с "ужасом перед лицом идей и теорий", с отстутствием интеллектуальной дисциплины, господством стихийности в общественной жизни. В каждом индивиде, писал Ортега в 1910 году, ведут борьбу "своего рода горилла", следующая своим прихотям, и человек культуры, следующий императивам морального долга и культуры.

Свобода не в стихийности произвола, а в самоопределении согласно нормам. Индивидуальное "Я" тогда сливается с родоавым "Я". Осюда и симпатия Ортеги к социализму. В коллективном труде происходит обожение человека. Политика поэтому оказывается педагогикой, а история - экспериментальной этикой, "прогрессивной реализацией морали".

V: Политика  поэтому  оказывается  также   поприщем   для

"преступлений против истории" 
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В начале прошлого века вера в "прогресс науки и культуры" ещё не была поколеблена, но окончательное крушение произршло после катастрофы перед мировой войны.

Отходу Ортеги от "культурнабожности" способствовало его знакомство с феноменологией Гуссерля и религиозным экзистенциализмом Унамуно. Хотя Ортега не ссылается на книгу Унамуно "О трагическом чувстве жизни" (1913), подспудный спор с Унамуно ощутим.

Великий испанский писатель был сущим еретиком и сравнимым разве что только с Л. Шестовым - хулителем разума, который был Шестовым прямо объявлен "врагом жизни". Всякая философия, игнорирующая веру в безсмертие, отвергалась Унамуно как безжизненная. Человек "философствует не одим разумом, но волей и всем телом (Unamuno M. Del sentimento de la vida. Madrid.1976, p.47)".

В центре внимания Ортеги человек, но критику рационализма Ортега проводит иначе, чем Унамуно: не разум заслуживает порицания, а "геометрический разум" Нового времени, подавляющий человека. На смену ему должен придти "жизненный разум", один только способный постичь и выразить глубины человеческого существования.

Выработке учения
о    "жизненном    разуме"    способствовала

феноменология Гуссерля,  с которой Ортега познакомился  в  1911  году.

Феноменология дала ему метод постижения экзистенции. 

\17\

Вещи немыми входят в свет сознания. Они получают бытие при освобождении их смысла. Сознание невыводимо из внешних воздействий, но и не "конструирует" предмет. Предметы входят в поле сознания (в активное видение), которое, истолковывая, потому и видит их. Задача философии - постичь. Она не имеет предвзятых метафизических предпосылок. Вопрос о "независимом" существовании вещей не ставится - они являются "вещами для нас", а не "вещами в себе".

"Миссией человека на Земле" Ортега считает не следование императивам культуры, а ясность видения - "полнота жизни". Культура не самоценна и должна служить жизни. За безличной культурой лежит спонтанная жизнедеятельность, выходящая за свои пределы к предметам и наделяющая их смыслом. Подлинная культура - не "культурность" - помогает стать собой, требует "верности самому себе, почтения к собственной жизни".
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Если философия Унамуно основывается на "трагическом чувстве жизни", а главной темой является "агония", то у Ортеги темами философии являются полнота жизни, ясность мысли и "радостное", даже "спортивное чувство жизни". Она не исключает борьбы, но это - борьба от полноты сил. Если здесь и применимо слово "агония", то лишь в том смысле, как в античности ("агон", "агонистика" древних греков - просто "борьба", в том числе и спортивная).

Центральная формула Ортеги "Я1 есть Я2 и мои обстоятельства". Первое "Я" - это "радикальная реальность человеческой жизни", вней "укоренены" все остальные реальности. Второе "Я" - это субъект классической философии. "Обстоятельства" (circumstancia) аналогичны понятию Umwelt, которое употребляли Гуссерль и биолог Я.фон Икскюль.

Речь идёт не просто об окружающем мире. Обстоятельства - это всё, что может стать предметом акта сознания, причём не только познавательного, но в равной степени волитивного, эмоционального, оценочного и т.д. Обстоятельства включают и внутренний мир, причём не только тело. Тем самым снимается противопоставление материальной и духовной субстанций.

Обстоятельства невыводимы из "Я", они не конструируются субъектом, но всякий раз любому мыслительному акту сопутствует предмет

- обстоятельства всегда уже истокованы, а потому "вещи" суть наши интерпретации. Бытие - это и не материя, и не дух. Реальность всегда структурирована. Организующий принцип здесь - выбранный "ракурс", "аспект".
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Любая попытка получить "безличную" и "внеаспектную" картину оканчивается неудачей. Не является безличным и взгляд самого строгого учёного: он смотрит на мир сквозь призму процедур и приборов и его "объективность" мира конденсируется из его инструментов и интерпретаций. Истолкование мира как материального есть одно из толкований, совершаемых с точки зрения, оправданной в узких границах физических наук, но не универсальной.

Эти идеи были развиты Ортегой в доктрину "перспективизма". Истоки перспективизма известны - монадология Лейбница, учение Ницше и Зиммеля, отдельные положения Гуссерля (Зиммеля - в части попытки обосновать нескептический релятивизм).

Точка зрения и пейзаж взаимозависимы. Безконечное множество точек зрения задаёт плюрализм перспектив. Каждый субъект является необходимым органом реальности для раскрытия безпредельного многообразия ликов мира. Каждая точка зрения уникальна. Нет лишь абсолютной перспективы, поскольку нет точки зрения, с которой мир мир предстал бы "таким, как он есть". Но плюрализм перспектив не имеет у Ортеги алогического характера, как у Ницше, утверждавшего, что "истина есть полезная ложь".
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Каждому субъекту нужно хранить верность своей точке зрения. Он должен уметь ясно видеть то, что открывается ему, и никому другому, но равно необходим и диалог.

Объявление всех точек зрения истинными мало что меняет. Одновременно истинными оказываются точки зрения, в которых утверждается прямо противоположное. Ортега не принял хайдеггеровской онтологии, поскольку для Ортеги речь должна идти о субъективно переживаемой жизни, а не о Бытии.

Жизнь для Ортеги не столько забота, тревога, страх, пребывание в "пограничной ситуации", сколько предприятие, поиск, авантюра. Не хайдеггеровское "бытие-к-смерти", а стремление к полноте и радости бытия. Трагическое умонастроение экзистенциализма нехарактерно для Ортеги.

Сходство с экзистенциализмом проявляется им в понимании свободы. Термины "практика", "деятельность" упортебляются Ортегой не в духе немецкой философии (моральное деяние) и не как трудовая деятельность у материалистов.
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По свидетельству младшего брата философа, символ летящей стрелы не зря постоянно встреяается в трудах Ортеги - он с детства стал эмблемой его собственного существования. Человек у Ортеги оказывается как бы "малым богом", демиургом, творящим и себя, и единство мира силою собственного воображения.

Именно с таким пониманием человеческой жизни связано учение Ортеги о технике. С помощью техники человек создаёт "зону безопасности", позволяющую ему без рсика для жизни "уходить в себя", когда это нужно. Но техника есть следствие, а не причина "самоуглубления". Техника не утилитарна, а представляет стиль жизни. Даже на самых ранних своих ступенях техника была проявлением творческой способности воображения.

Правда, в поздних работах Ортега усилит критику техники с точки зрения "антропологической философии техники", близкой к воззрениям Льюиса Мэмфорда о "мегамашине".
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Не труд, а свободная игра создаёт человеческую культуру. Человек свободен и волен создавать собственный стиль жизни. Условием свободы выступает способность воображения. Первичной способностью человека является фантазия.

"Мыслить - значит только фантазировать". Научные и философские идеи суть "наши чистые воображения". Речь идёт не просто о способности выдумывать: мир приходится постоянно "перепридумывать", иначе нам в нём не жить.

V: Смолян  слегка  вздрогнул,   когда   я   заявил,   что

рефлексивыне  методы  -  всего  лишь один из инструментов

ревизии хронотопа,  по  Бахтину,  при   его   непрерывном

перепридумывании!

Смысл - это приостановленное время, конденсация интенциональных актов. Воображение есть смыслопорождение. А язык - привилегированное средство интерпретации жизни.

Ортега занят исследованием не "языка", а "речи". Он различает "высказывание" как выражение внутренней активности и следование языковому обычаю. Язык есть система принудительных обычаев, но в нём заявляет о себе и стремление к самореализации.

В своих глубинах жизнь невыразима в слове. Поэзия является предельной формой экспрессии того, что скрыто в молчании. Борьба между личностным тваорчеством и социализированным словом в толще языковых предписаний находит своё выражение в индивидуальном стиле писателя.

Находясь под влиянием В. фон Гумбольдта, Ортега недооценил новые напрвления в лингвистике. Структуралистов он критиковал за оторванность системы языка от речевой практики.
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Его интересовали связи языковой деятельности с двумя внеязыковыми реальностями: внутренним и внешним миром человека и социальной реальностью. Значение слова зависит от употребления в конкретных обстоятельствах, а не от того, какое значение ему приписано в словаре ("семантическое кладбище"). Значение слова зависит от "прагматических полей", "от того, кто его говорит и кому оно говорится, когда и где оно произносится".

Эта идея Ортеги плодостворна. В дальнейшем связи языка с социальными институтами стали предметом исследований (Бенвенист, Дюамель), а проблема "власти языка" оказалась в центре внимания целого ряда философов и социологов.

С концепцией языка связано и учение Ортеги об "историческом разуме". Он подвергает критике классические теории понимания, восходящие к декартовсвому размышлению по аналогии: наблюдая телодвижения, жесты, выражения лица другого, мы по аналогии с самим собой делаем вывод, что экспрессия другого есть выражение скрытой от нас "души", аналогичной нашей.

Чтобы мыслить по аналогии, возражает ортега, нам требуется зеркало, которого не было у дикаря и нет у ребёнка. Пониманию собственных жестов и слов предшествует знакомство с экспрессиями других людей.

Теории "вчувствования", "сопереживания" Ортега также считает ограниченными, поскольку онни опираются на исходное убеждение, будто мы, достоверно зная собственное "Я", переносим его во внутренний мир другого и сливаемся с ним. Если бы мы были изначально открыты друним, как полагали Шелер и Хайдеггер, то проблема понимания вообще не возникала бы.
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Глубины "радикального    одиночества"
недоступны
никакому

"вчувствованию". В  теоретическом  введении  к  "Истории философии" Э.

Брейе Ортега даёт набросок собственной герменевтики. Понимание не онтологизируется им, как у Хайдеггера. Подход Ортеги к этой проблеме отличен и от дильтеевской эмпатии.

Поставив своё "Я" на место "Я" другого, мы потеряем "другого" в его отличии от нас. "Дальнего" нужно увидеть как "неизбежного дальнего", тогда мы лучше поймём и самих себя в неповторимости обстоятельств.

Мы должны увидеть мир его глазами, оставаясь самимисобой. "Техника этого интеллектуального альтруизма и есть историческая наука". Эти идеи сближают его с Гадамером, поскольку "слияние перспектив" идёт от "самих вещей", от "горизонта".

"Текст и контекст предполагают соотнесённость с ситуацией, по отношению к которой возникли высказывания... Реальная ситуация, исходя

из которой  говорят  или  пишут,  является общим контекстом экспресии.

Язык действует в соотнесённости, её предполагает и требует".

Вопрос в том, как понимать "реальную ситуацию": она не сводится к языку, к "тексту". Обстоятельства имеют доязыковый характер. Эти доязыковые ситуации выразимы в слове, поскольку сама экзистенция имеет символический характер.

Полемика ортеги с Хайдеггером связана с трактовкой немецким философом языка как "дома бытия". Для Ортеги нет языка, которому было бы "открыто" бытие. Совершенно не мыслимы для Ортеги выводы Хайдеггера о том, что "беспочвенность" европейского мышления восходит к неаутентичному переводу греческих терминов на латинский язык. Высмеивал Ортега и поэтизацию крестьянского существования. Для Ортеги Хайдеггер после "поворота" подменяет философию мистикой. 
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Исторический разум является "нарративным" - он должен "рассказывать" историю. Никакая общая схема не подходит. Подлинное понимание происходит не с помощью абстрактных понятий, позаимствованных у естествознания. У человека нет предзаданной сущности. Человеческая жизнь - история. Она требуется для постижения конкретных понятий.

Логическая сторона  метода "нарративного разума" была разработана

Х. Мариасом. Отправной точкой является "экзистенциальная аналитика", но проблемы шире, чем экзистенциалистское учение о человеке.

Филосояия истории и социологии Ортеги "укоренены" в его учении о "радикальной реальности человеческой жизни". Исходный пункт 
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